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ABSTRACT

This bibliographical research of a qualitative nature had as objective to promote a
critical reflexion concerning the role of dialectics in the knowledge process of natural and
objective reality, through the subject of such knowledge while scientific method or path to
be followed as well as like a theory of the referred knowledge. To get to the understanding
of the differences between those two methods of analysis of the dialectic thought, it was
necessary to review in a few glimpses, the historic-philosophic evolution process of
dialectics since the early age of ancient Greece up to modern age represented by dialectical
materialism of Karl Marx. At first we tried to find out about the origin of dialectics parallel
to the study of scientific methods. Then it was used the procedure of investigative
historical panorama trying to clarify the different philosophical conceptions about the
concept and applicability of dialectics in the human praxis. Finally, the research proposed a
broader and at the same time deeper reading on the subject matter studied in the present

research to the Law students.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como escopo atingir os académicos do Curso de Direito, no
sentido de visualizar a necessidade de abordar a dialética como postura gnosiologica no

desenvolvimento do pensamento juridico.

Sabe-se que a todo instante ha uma transformagfo nas relagdes intersubjetivas, entre
os membros que constituem a sociedade, com isso faz-se necessaria a verificagdo constante do
papel da dialética na praxis juridica, visando se adequar as leis, as decisdes dos tribunais e aos
principios gerais que norteiam axiologicamente a pratica do Direito, nos vérios contextos da

sociedade.

O académico de Direito deve ter consciéncia de que o fundamento das normas esta na
existéncia da natureza humana, do viver em sociedade, e esta vida € regida pelo movimento de

idéias sociais, politicas e juridicas, as quais se encontram em constante processo de mudanca.

O futuro operador do direito deve, portanto, observar o aspecto de valoragdo relativo

as situagdes histéricas presentes, mas analogas s valoragOes feitas para outros momentos

histéricos, tanto retrospectivos como prospectivos.

Com o intuito de propor um aprofundamento na leitura critica da dialética, enquanto
método cientifico e postura gnosiologica, esta pesquisa buscou levantar um breve histérico das
bases filosoficas da dialética na Grécia antiga, remontando até a evolugdo do pensamento

dialético moderno de Marx.

Espera-se que, ao longo do trabalho, os académicos do curso de Direito, alvo

principal deste estudo, possam adquirir um conhecimento critico mais refinado acerca da

tematica aqui desenvolvida.
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Do ponto de vista etimologico a origem da palavra método deriva de um composto
grego formado pelos vocdbulos: meta = através de + odos = caminho. Método, portanto, pode

ser entendido como um caminho a ser seguido (JAPIASSU E MARCONDES, 2001 p.181).

Nesse sentido, o conceito de método cientifico incorpora e amplia, a0 mesmo tempo,
essa idéia primeira de um caminho a ser seguido, a partir do momento em que busca tipifica-lo e

imprimir-lhe caracteristicas especificas, de forma pré-determinada.

Para Giles (1995, p. 17) “o método cientifico ¢ caminho, um mecanismo que ampara
a determinacfio da veracidade ou falsidade daquilo que se considera um fato”. Na concepgio de
Japiassi ¢ Marcondes (2001, p.181) ele seria um “Conjunto de procedimentos racionais,
baseados em regras, que visam atingir um objetivo determinado...”, ou seja, 0 caminho através

do qual se atinge um fim, sendo este previamente determinado.

Entendendo-se por caminho, aqui, o processo ou conjunto de maneiras de agir que se
adota para atingir determinado conhecimento ¢ que envolve o sujeito que conhece ¢ o objeto a
ser conhecido dentro do unjverso de peculiaridades proprias de cada um, formando assim a

validade do conhecimento.

Considerando as raizes familiares, ambiente social e os valores culturais cultivados
em vérias sociedades, muitos filésofos estudaram atentamente os problemas do método, pois
estavam empenhados em descobrir o meio mais racional para validar o conhecimento ¢ assim

determinar a verdade.

Segundo Japiassi ¢ Marcondes (2001), ha varios métodos utilizados na busca do
conhecimento, a saber: Método axiomatico, Método hipotético-dedutivo, Método indutivo,
Método de analitico-sintético, Método experimental, Método hermenéutico e o Método dialético,

este wltimo, objeto deste trabalho.

Etimologicamente dialética provém do grego dialektike, que significa discussio. De
acordo com Japiassi ¢ Marcondes (2001), o conceito de dialética evoluiu de acordo com as
circunstincias histéricas de cada sociedade, conforme se pode verificar nas diferentes

concepedes de alguns dos mais brithantes filosofos da antignidade até a modernidade:
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O conceito de dialética para Platdo esta relacionado a um processo pelo qual a alma
se eleva, passando de um nivel inferior para outro superior, dentro de um mundo de aparéncias,

até se atingir a idéia suprema (verdade), através de dialogos.

Para Aristoteles, a dialética ¢ constituida por meio da deducio feita a partir da

sistematiza¢io de premissas apenas provaveis. -

Na visdo de Hegel, a dialética ¢ um constante movimento, no plano da razio, capaz
de superar as contradi¢des. Para ele a verdade ndo ¢ um conjunto de principios definitivos, a

natureza e a histéria humana necessitam, constantemente, serem observadas criticamente.

J4 em Marx, a dialética tem como ponto inicial e necessario a realidade socio-
econdmica de determinada época, como estrutura fundamental e articuladora das contradigdes,

tendo como meio para a superagdo das contradi¢Ses a luta de classes.

Gramsci entende a dialética como um novo modo de pensar mais amplo, ou, uma
nova Filosofia. O modo de pensar dialético, em Gramsci, nfo permite uma visdo fechada,
unilateral, mas uma vis3o de conjunto. Nunca analisa um problema separadamente como sendo
individual, ao contrario, procura observar as causas e as conseqiiéncias, buscando identificar

tudo aquilo que possa estar direta ou indiretamente relacionado ao problema.

Sob esta Otica pode-se dizer que o método dialético considera as coisas e os
conceitos, buscando sempre a observagiio critica, a partir de sua génese, desenvolvimento,

encadeamento ¢ da sua decadéncia sofrida no decorrer do tempo em cada sociedade.

A visio dialética da natureza e da sociedade, em estado permanente de mudangas,
possibilita a0 homem a percepgdo da histérica futa dos contrarios e, com ¢la, a compreensfo da
necessidade de se abrir caminhos para a superago e transformagfio de uma determinada

realidade, por exemplo, através da revolugfo, segundo prega a filosofia marxista.




1. UM RESGATE HISTORICO: METODO COMO CAMINHO PARA
DESCOBRIR O MEIO MAIS RACIONAL PARA VALIDAR O
CONHECIMENTO E DETERMINAR O VERDADEIRO

L1 A DIALETICA COMO ANALISE DAS CONTRADICOES DO
DISCURSO

1.1.1 Parménides e a nio-contradigiio - “o ser é ou nio ¢”

Segundo Siqueira (2002) para Parménides (Sécs. VI a V), que pertenceu 3 Escola de
El¢ia, 50 o ser existe e deve sempre existir, um ser tnico e imutavel. O ser nio pode possuir
variagdes, pois ndo ha espago para contradi¢des, ademais o mundo deve ser compreendido
apenas nos limites da razdio humana. Estabeleceu . assim . 0 principio da “ndo-

contradi¢do™.

Giles (1995. p.35) relata que. na otica de Parménides. contrariamente a visio
heraclitiana de um mundo em eterno movimento, muito emhora se possa conceber a existéncia
de dois caminhos que levam 3 percepgao do universo, quais sejam: “o caminho da ciéncia, da
raziio, do pensamento, da verdade; ¢ o caminho da opinido, das aparéncias -, o caminho da

verdade nos mostra que o ser ¢ ¢ o nio ser nio &7,

Na compreensio de Giles (1995. p.35-36), o principio da ndo-contradi¢do de
Parménides se constitui numa “propriedade fundamental do ser e do pensamento, ou seja, o ser
ndo pode ser gerado, pois, do contrario, $6 poderia vir do nfo-ser”, também “nio pode
corromper-se. pois assim terminaria no nio-ser” e, por fim, também “niio pode aumentar, pois de

onde, a ndo ser do n3o-scr, viria o ‘mais’? Portanto, o ser é inalteravel™.

Se uma coisa existe, esta mesma coisa nio pode ser outra e muito menos o seu
contrario. Levando-sc em consideragdo o modelo de pensamento de Parménides, por exemplo. a

democracia nio pode ser ditadura, e nem a ditadura ser democracia. pois o que & é o que ¢ e nio

pode ser diferente, conforme o que dita o principio da ndo-contradicio.
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Para Parménides ¢ mundo dos fendmenos reflete tudo o que € percebido pelos
sentidos. Essas percep¢des sfo levadas & consciéncia, formando conteidos acumulativos e

falhos, pois os sentidos nfo s&o merecedores de confianga.

Souza Filho em seu livro Polis Grega & Prdaxis Politica (2003), confirma e ilustra
esta desconfianga de Parménides quanto ao conteudo que os sentidos captam, no seguinte

comentario;

“(...) Parménides predicava que essa visdo de mundo era equivocada, porque se baseava
na observagdo sensorial. E os sentidos seriam ilusérios e enganadores. Segundo a
doutrina eleata, a esséncia do ser ou o seu ‘fieri’ somente seria perceptivel através do
discurso inteligente”.

Na sua explanagdo o autor esclarece que a filosofia de Parménides parte de uma
visdo metafisica de inexisténcia de movimento e de imutabilidade do ser, somando-se ainda a
essa visdo, a desvalorizacio dos contetidos que os sentidos do proprio ser, captam e guardam na
consciéncia, bem como as combinagGes com outros ja armazenados, para sé entdo elaborar seu

“discurso inteligente”, suficiente e necessario para a compreensdo humana e da sua prdxis.
2

Fica evidente uma tendéncia em Parménides, de nortear o mundo segundo sua
propria crenga e desejo de que este sc lhe afigure, na verdade, de forma diferenciada do que

captam seus sentidos.

+ Nessa perspectiva, a validade do conhecimento, de sua esséncia, dar-se-a, dessa
forma, sem levar em consideragdo os fendmenos e os seus encadeamentos que lhe possibilitaram

a transformagéo.

Portanto, o conhecimento so tera validade pela certeza que a razéo ou logos, produz
dentro da realidade imutavel e perfeita do ser. Entendendo-se, aqui, o logos, no sentido de

“pensamento”, “inteligéncia”, segundo Japiassi e Marcondes (2001).

\".
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1.1.2 Heraclito e a contradicio estrutural do ser: “o vir-a-ser” — tudo € e nio

a0 mesmo tempo.

Em seu livro Polis Grega e Prdxis politica, Souza Filho (2003) apresenta a filosofia
de Heraclito, filésofo que nasceu e viveu em Efeso no séc. VI a V antes da era cristd, e que ¢

considerado pelos grandes estudiosos o mais importante ¢ auténtico pensador grego.

Cognominado de o "obscuro”, pelos gregos, Heraclito afirmava que todas as coisas
estio em constante movimento como um fluxo perpétuo. O que se manifesta através da lei

fundamental do Universo ou devir, que significa continuas transformagdes.

A filosofia heraclitea apregoa a idéia de que no mundo, flui, ¢ nada fica como €.
Nada ¢ estavel. Tudo existe em constante estado de mudangas e segue seu curso natural. Na
visdo de Heréclito o principio das coisas é o fogo. Ele considerava todos os fenbmenos e as

coisas do mundo como um fogo que muda de aspecto.

O fogo é um elemento primordial: do fogo nasce a 4gua, sendo que uma metade
retorna ao céu como vapor € a outra metade transforma-se em terra, que vem, por sua Vez, &
transforma-se em 4gua e a 4gua, em fogo, como era no principio gerador (SOUZA FILHO,

2003).

Da sua crenca de que as coisas mudam sem cessar e, que, portanto, 0 que se viu em
um dado momento ¢ diferente do que foi instantes atrs, assim como do que sera tempos depois,
Heraclito emitiu o seguinte pensamento: “Nunca nos banhamos duas vezes no mesmo rio, pois

na segunda vez ndo somos 0s mesmos, € também o rio mudou.

Para Heraclito 0 mundo ¢ o ser, explicam-se ndo apesar das mudangas de seus
aspectos, muitas vezes contraditdrios, mas exatamente por causa dessas mudangas €
contradi¢bes. Todos os conceitos formulados pela razdo humana opSem-se uns aos outros e

dessa tensdo resulta 0 movimento, assim como ocorre na natureza também.

De acordo com Japiasst ¢ Marcondes (2001) sdo encontrados dois sentidos bésicos
e interdependentes de logos em Heraclito. O logos de origem cdsmica que rege a propria

racionalidade do real, € o logos como razio humana, preparada para a assimilag&o do real.
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A esse respeito Souza Filho (2003) vem esclarecer as bases do pensamento de
Heraclito acerca do ‘logos universal®, que seria para o fildsofo “a submisséo de tudo as leis e a

necessidade™.

.

Para Heréclito € “o logos quem governa o mundo”, o que remete dizer, com isso, que
¢ por, para e através dessa submisséo as leis e a necessidade ou justi¢a, no seu entender, que o

homem encontra maneiras de se relacionar com e dentro da realidade material & sua volta.

O que se percebe na filosofia heraclitea é uma interagdo do ser com o que esta
externo a ele. Pode-se dizer, com isso, que a razdo humana absorve os fendmenos que circulam ¢
povoam-no, que para o ser assimilar o que estd em volta dele - mudangas e contradi¢des — €

necessario que haja uma pré-compreensdo por parte do mesmo.

Isso posto, conclui-se que ha uma natureza dindmica e de transformagio que move o

homem, ou melhor, pode-se afirmar a existéncia de um principio interno de dialética no ser.

Importante é destacar, também, ainda conforme descreve Souza Filho (2003, p.

67,68), a relagdo de Heraclito com o pensamento Dialético:

Na verdade Herdclito é o maior dialético grego. E sua grande proeza foi chegar a logica
dialética a partir da observagio da realidade.Considerava ele que o ser traz em si a sua
prépria contradi¢@io ou seu contrario.Que ha em cada ser uma guerra interna, entre a
vida e a morte, entre o positivo ¢ o negativo, o fric e o calor, enfim uma “luta de
contrarios”. E essa luta interna no interior do ser é que o impulsiona para frente, que o
faz movimentar-se. O movimento é para Hericlito uma conseqiiéncia dessa dialética
interna.

O que se pode depreender com isso, € que o ser se adapta constantemente a uma
realidade dindmica, pois as propriedades do conhecimento (exteriores a ele) que o ser assimila
acomodam-se em outros ambientes, combinando-se com outras propriedades, ou seja, o ser esta

sempre renascendo de maneira diferente do que era antes.

Vale salientar o significado de propriedade no sentido ontolégico, como sendo: “(...)
uma caracteristica definidora de um objeto, ou de uma classe de objetos” (JAPIASSU E
MARCONDES, 2001. P.223).
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Na verdade essa ¢ a teoria do devir ou vir-a-ser, em que, segundo Heraclito, tudo é e
nio € ao mesmo tempo, ou melhor, o que ocorre realmente no ser € um constante movimento, o

acontecendo.

Conclui-se, portanto, que a origem, a natureza, o valor ¢ os limites da faculdade de
conhecer, a luz das idéias de Herdclito, ndo possuem quaisquer obstaculos, pois tanto no ser

como na realidade exterior a ele, ha um constante movimento. Sendo os dois interdependentes.

~ 1.2 O METODO SOCRATICO

O método socratico teve como ponto de origem a filosofia sofista, melhor dizendo a
sua oposigdo. Partindo da premissa da existéncia de um perpétuo fluxo das coisas € na
variabilidade extrema das impressdes dos sentidos, determinadas pelos individuos, sujeitos
cognosciveis em continuo processo de se transformagdes, os fildsofos chegaram a conclusdo de
que nfio haveria qualquer possibilidade absoluta e objetiva do saber. Contradizendo o
pensamento sofista, Sécrates vem restabelecer esta possibilidade, determinando o verdadeiro

objeto da ciéncia (SIQUEIRA, 2002).

Na concepcio de Socrates o objeto da ciéncia ndo é o sensivel, o particular, o
sujeito que passa; mas o inteligivel, o conceito que se exprime pela definig8o. Este conceito ou
idéia generalizada das coisas, s& possivel de se obter através da elaboracfo de um processo
dialético, ao qual denominou de indugdo, que consistia em comparar vérios individuos da
mesma espécie, buscando eliminar-lhes as diferencas individuais, as suas qualidades mutéveis e
reter-lhes o elemento comum, permanente, estavel, a natureza, a esséncia da coisa (SIQUEIRA,

2002).

Para expor de forma didatica as suas idéias, Socrates se utilizava do didlogo,
sempre revestido de uma duplice forma, a ser empregada conforme o tipo de interlocutor: um

adversario a ser confrontado ou um discipulo a instruir.

Sua postura dialética mudava conforme a situacdo dada. Em tratando-se de um

adversario, assumia com humildade a atitude de um aprendiz, multiplicando-lhes as perguntas
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até colocar o adversdrio presungoso em evidente contradicio e leva-lo a confissdo de sua

ignorancia. E a ironia socratica.

Em se tratando de um discipulo (e era muitas vezes o proprio adversario vencido),
multiplicava ainda mais as perguntas, porém, agora com o objetivo de obter, por inducdo dos
casos particulares e coneretos, um conceito, uma defini¢io generalizada do objeto em questio.
Em memoéria materna, Sdcrates denomina este processo pedagogico de dialogo, de mai 10U

engenhosa obstetricia do espirito, que facilitava a parturi¢io das idéias (SIQUEIRA, 2(u.).

1.3 PLATAO E A NEGACAO DAS MUDANCAS - “A TEORIA DOS DOIS
r MUNDOS”.

' 1.3.1 A Origem do mundo, na visio de Platio

Conforme Siqueira (2002), a origem do mundo para Platio tem inicio com a
existéncia anterior ao ser de um deus (Demiurgo), que aprecia as idéias j4 existentes e preserva-
as para nfio serem reproduzidas. Esse deus aproveitando-se do que lhe esta disponivel cria seres
imperfeitos semelhantes as idéias anteriores. Com isso, o que é produzido pelos seres no mundo,

possui aspectos peculiares, e € dominado por variagdes, pluralidades e opinides.

O modo como as coisas aparecem aos homens e 0 modo como este as assimila,
através dos sentidos, formam, juntos, um mundo de aparéncias imediatas, circunstanciais e
subjetivas. Tendo em vista estas aparéncias ¢ a forma como sdo captadas, cada um percebe o

mundo de maneira diferente, isto é, a compreensio é desenvolvida por meio de varias opinides.

Platfio parte de uma posigfio metafisica para validar o conhecimento, pois considera a
esséncia (1déia) como Unica e imutdvel e que possul uma existéncia verdadeira. Assim o mundo

supra-sensivel existe de forma anterior e mais completa do que 0 mundo sensivel.

Como j4a se observava no pensamento socrético, a filosofia de Platdo também tinha
um fim pratico, moral; dela emanava a idéia de que ¢ a grande ciéncia que resolve o problema da

vida. Porém, tal fim realiza-se apenas intelectualmente, através da especulagio, do conhecimento

da ciéncia.
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Diversa ao método socratico, que limitava a pesquisa filoséfica e conceptual, ao
campo antropologico e moral, a filosofia platénica estende tal indagagfo ao campo metafisico e

cosmologico, isto €, a toda a realidade.

A filosofia de Platdo parte do conhecimento, assim como era Sécrates, partia do
empirico, do sensivel, para poder chegar ao conhecimento intelectual, conceptual, imutavel e
universal. A gnosiologia platdnica, entretanto, contrariamente a gnosiologia socratica, tem o

cardter cientifico-filoséfico que lhe faltava. Em Platdo o conhecimento sensivel deve ser

superado por um outro conhecimento, aquele de natureza conceptual.

1.3.2 Negacao das mudancgas

Antes de iniciar este tépico ¢ importante relatar e discorrer sobre a célebre alegoria
da caverna de Platfo, que abre o livro VII de sua obra, 4 Republica, para so0, entdo, comentar a

negacgdo das mudangas.

Conforme Siqueira (2002), essa alegoria, o mundo em que se produz as aparéncias
imediatas ou mundo sensivel é como uma caverna em que 0s homens encontram-se presos em
um ambiente escuro. Mas apesar dessa escuriddo um homem escapa e consegue alcangar a luz do
sol, sentindo de imediato um grande impacto, pois 0 mesmo estava habituado a uma constante

A escuriddo, que ofuscava-lhe a visdo.

Os olhos adaptam-se a claridade e o homem enxerga a verdadeira realidade, que para
Platdio ¢ o mundo supra-sensivel. O homem banhado pela esséncia da realidade sente a
necessidade de comunicar aos outros companheiros a sua descoberta e, durante o seu retorno a
caverna, ndo é compreendido pelos mesmos. Censurado e discriminado pelos companheiros,

termina por ser assassinado.

Considerando o relato alegérico, para Platdo, conhecer € conhecer a idéia essencial,
e quem a adquiri deve fazer com que os outros que nfo a conhecem busquem desenvolver uma

compreensio o mais proxima possivel do seu real ¢ verdadeiro sentido, pois cada homem

possui uma maneira prépria de ver, mas nem todos tém a mesma capacidade de compreender

(SIQUEIRA, 2002).
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Transmudando para a pratica social é possivel organizar a cidade politicamente, ndo
segundo opinides, mas por homens que tenham por base o verdadeiro conhecimento, pois, na
pritica, a grande maioria estd perdida no mundo das aparéncias, necessitando de alguém que os

oriente.

Essa afirmagfio remete a uma visio da sociedade, permeada por um caréter elitista da
organizagio politico-social da cidade, formada e governada pelos homens melhores, como
advoga o pensamento de Platfio, que apregoa a formulagfio de uma teoria de génese do mundo,
orientado a partir da concepgio de que ha homens mais capacitados (que detém o verdadeiro

conhecimento) do que outros (conhecimento do mundo das aparéncias).

E importante salientar que para Platdo o conhecimento estava associado a virtude.
Esse modo de pensar &, pois, um reflexo do modo de vida de Platdo. Conforme descreve Souza
Filho (2003), cle era de origem social elevada, pertencente a familias poderosas de nobres e
aristocraticas. Sua formacéo politica antidemocratica, foi herdada de Socrates e dos pitagdricos,

adeptos do governo dos melhores.

A sociedade de Platio deveria ser organizada dentro dos parimetros da virtude.
Conforme Japiassu e Marcondes (2001, p. 271), Platdo considerava a virtude como *(...) inata,
como uma qualidade que o individuo traz consigo ¢ que, portanto, ndo pode ser ensinada

(Ménon)”.

Segundo Tabosa (1999) quatro eram as virtudes basicas de Platdo, a saber: sabedoria
(especifica dos filésofos), fortaleza (guerreiros, encarregados da defesa da cidade), temperanca

(os operdrios) e a justiga (praticada por todos).

A sociedade concebida por Platio possuia um principio imutavel do conceito de
virtude que justificava a estratificagio social, inclusive com a perpetuagdio da escraviddo,
levando cada classe a assumir o seu papel na organizagdo estatal das polis gregas, pois o
conhecimento era para ele uma virtude limitada & determinadas classes. Platdo acreditava na

existéncia de coisas e conceitos incognociveis para certo grupo de pessoas.
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1.4- Dialética da complementaridade de Miguel Reale

Miguel Reale (1994), ao analisar a denominada “dialética da complementaridade”,
demonstra que o conhecimento estd sempre aberto a novas possibilidades, tudo, pois, em
decorréncia de seu carater dialético e, por, isso, de natureza relacional. Ao trabalhar com este
aspecto dialético de sua teoria, Reale em vero admite que o tridimensionalismo anterior 4 sua
elaboragfio era “abstrato e estatico”. Esse posicionamento do autor faz com que, no plano do

conhecimento, ndo haja a redugdo do sujeito em objeto ou o contrario, tendo em conta que:

(...) visto como algo havera sempre a ser convertido em objeto e, a0 mesmo tempo,
algo haverd sempre a atualiza-se no tocante a subjetividade, através de sinteses
empiricas que se ordenam progressivamente no processo cognoscitivo. (Cirell

Czerna, 1999,p.17)

Evidencia-se este carater dialético e relacional da tridimensionalidade realeana porque no
mundo dos valores e da praxis ha uma intensa referibilidade, pois como descrito na teoria do
jus-filosofo brasileiro a correlagdo existente entre sujeito ¢ objeto é de complementaridade.

Analisando esta correlagdo de implicagéo, observa Reale(2000,p.571):

Tal correlagdo de implicagiio nfo pode jamais se resolver mediante a redugiio de uns
aspectos nos outros: na unidade concreta da relagéo instituida tais aspectos mantém-se
distintos e irredutiveis, dai resultando a sua dialeticidade, através de “sinteses
relacionais” progressivas que traduzem a crescente e sempre renovada interdependéncia
dos elementos que nela se integram.

Em passagem da sua obra “Filosofia do Direito”, Reale(2000,p.571) avalia com precisdo

a questdo do processo dialético de complementariedade, a saber:

Na realidade, porém, fato e valor, fato e fim estio um em relacio com outro, em
dependéncia ou implicacdo reciproca, sem se resolverem um no outro. Nenhuma
expressio de beleza é toda a beleza. Uma estatua ou um quadro, por mais belos que
sejam ndo exaurem as infinitas possibilidades do belo. Assim, no mundo jurfdico,
nenhuma sentenga € a Justica, mas um momento de Justica. Se o valor e o fato se
mantém distintos, exigindo-se reciprocamente, em condicionalidade reciproca, podemos
dizer que ha entre eles um nexo ou lago de polaridade & de implicagdo, Como, por outro
lado, cada esforgo humano de realizagdio de valores ¢ sempre uma tentativa, numa uma
conclusiio, nasce dos dois elementos um processo, que denominamos “processo
dialético de implicagio e polaridade”, ou, mais amplamente, “processo dialético de
complementariedade”, peculiar 4 regifio éntica que denominamos cultura.

Ora, ao se pautar pelo carater dialético da sua teoria da tridimensionalidade, Reale
(2003,p.75) reconhece que o direito € uma realidade histérico-cultural, a qual ndo pode ser de

forma alguma destacada da experiéncia social. Sobre tal situagfo teorica, alerta aquele mestre:




Mister é nfo olvidar que a compreensfo do direito como “fato histérico-cultural”
implica o conhecimento de que estamos perante uma realidade essencialmente dialética,
isto €, que ndo é concebivel sendo como processus, cujos elementos ou momentos
constitutivos sdo fato, valor e norma, a que dou o nome de “dimensio™ em sentido,

evidentemente, filosdfico, e ndo fisico-matematico.

Outro alerta de Miguel Reale(2003) diz respeito & importincia da conduta na teoria
tridimensional do direito, uma vez que “a experiéncia juridica nio se resolve em um fenémeno

de conduta”, mormente porque o ato humano ja se acha objetivado pela obra do espirito.

Consigne-se que, ao se referir a ato humano objetivado, Miguel Reale(2003,p.77) estd
verdadeiramente fazendo alusfio & “experiéncia historico-cultural”, na qual distingue entre fato
do direito, global e unitario ( acontecimento espiritual e historico ) e o fato como dimenséo da

experiéncia. Quanto a essa distingfio dos fatos, vale reproduzir as palavras do grande jurista:

Neste segundo caso a palavra fato indica a circunstincia condicionante de cada
momento particular no desenvolvimento do processo juridico. Ora, fato, nesta acepgio
particular, ¢ tudo aquilo que na vida do direito corresponde ao ja dado ou ji posto no
meio social e que valorativamente se integra na unidade ordenadora da norma juridica,
resultando da dialeticidade desses trés fatores o direito como “fato histérico-cultural”,

Ao se enfrentar a teoria tridimensional do Direito, ¢ preciso visualizé-la dentro de um
processo essencialmente dialético, onde as regras juridicas sdo compostas do material vivo da
histéria. Assim, a norma — conforme nos ¢ indicado por Reale (2003,p.77) — contém a correlagio
fatico-axiologica, o que podera determinar uma futura conversdo em fato, haja vista um outro

processo de integragdo normativa originado de novas exigéncias valorativas, a dizer:

Em suma, o termo “tridimensional” pode ser compreendido como traduzindo um
processo dialético, no qual o elemento normativo integra em si ¢ supera a correlagdo
fatico axiol6gica, podendo a norma, por sua vez, converte-se em fato, em um ulterior
momento do processo, mas somente com referéncia e em fungfio de uma nova
integragio normativa determinada por novas exigéncias axioldgicas e novas
intercorréncias féaticas. Desse modo, quer se considere a experiéncia juridica,
estaticamente, na sua estrutura, quer em sua funcionalidade, ou projegdo histérica,
verifica-se que ela sé pode ser compreendida em termos de normativismo concreto,
consubstanciado-se nas regras de direito toda a gama de valores, interesses e motivos de
que se compde a vida humana, e que o intérprete deve procurar captar, ndio apenas
segundo as significages particulares emergentes da “praxis social”, mas também na
unidade sistemnitica e objetiva do ordenamento vigente.

Portanto ¢ importante constatar que a auséncia do principio dialético da
compreensdo dialética da realidade juridica importa na impossibilidade de se captar a unidade
fundamental do direito como processo histdrico-cultural. Referida impossibilidade, conforme o

entendimento do exegeta da obra de Reale é uma marca presente das teorias tridimensionais de
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natureza estatica. No que respeita & dialética da complementaridade, esta pode ser compreendida
como um liame entre sujeito ¢ objeto dentro de um processo relacional. O direito como
experiéncia historico-cultural se visualiza como realidade concreta e mutavel na dimenséo
temporal ¢ espacial, dai a historicidade do homem. O Direito € uma criagéo cultural, mormente

sob o prisma de um espirito objetivado.

1.5. A dialética de Hegel

A histéria da humanidade, segundo Hegel, cumpre uma trajetoria dialética marcada por
{rés momentos: tese, antitese e sintese. O primeiro momento remonta 3s civilizagdes antigas. Por
considerar que o espirito estd imerso na natureza, Hegel o classifica como objetivo. O segundo
momento, sofre influéneia dos gregos mas inicia-se realmente com o cristianismo. Hegel o
define como subjetivo. O espirito passa a ter o desejo de liberdade a partir da consciéncia de sua
existéncia. O terceiro momento, chamado por Hegel de sintese absoluta, tem inicio com a
Revolugiio Francesa, momento em que o espirito consciente controla a natureza. Aparece ai, 0

Estado moderno, a partir do desejo de liberdade.

Hegel nos apresenta um método que permite compreender o pensamento ¢ a realidade
como processo, 0 movimento como desenvolvimento com base na contradigio. Parte do sentido
de ser, que ¢ a tese, a qual deverd manifestar-se através da antitese, ou o nio-ser. Da contradigéio
entre ser e ndo-ser, ou tese e antitese, surge a sintese, ou 0 vir-a-ser. Para Hegel, a ciéncia do

pensamento, em seu modo verdadeiro, deve coincidir com a ciéncia do ser.

Ao detalhar o momento dialético, Hegel expde:

O dialético, tomado para si pelo entendimento separadamente, constitui o ceticismo —
sobretudo quando € mostrado em conceitos cientificos: o ceticismo contém a simples
negagdo como resultado do dialético. A dialética ¢ habitualmente considerada como
uma arte exterior, que por capricho suscita confusdo nos conceitos determinados, e uma
simples aparéncia de contradigdes entre eles; de modo que ndo seriam uma nulidade
essas determinagdes € sim essa aparéncia; e ao contrdrio seria verdadeiro o que pertence
ao entendimento. {...) Em sua determinidade peculiar, a dialética ¢ antes a natureza
prépria ¢ verdadeira das determinagdes-do-entendimento — das coisas e do finito em
geral. A reflexdio é antes de tudo o ultrapassar sobre a determinidade isolada, € um
relacionar dessa altima pelo qual ela é posta em relagiio — embora sendo mantida em seu
valor isolado. A dialética, ao contrario, ¢ esse ultrapassar imanente, em que a
unilateralidade, a limitagdo das determinagdes do entendimento € exposta como ela é,
isto ¢, como sua negagdo. Todo o finito € isto; suprassumir-s¢ a si mesmo. O dialético



constitui pois a alma metriz do progredir cientifico; e ¢ o tnico principio pelo qual
entram no contetido da ciéncia a conexdo ¢ a necessidade imanentes, assim como, no
dialético em geral, reside a verdadeira elevagiio — néo exterior — sobre o finito. (Hegel,
1995: pp. 162-3)

Em cada momento dialético, encontram-se algumas ciéncias. No primeiro estagio, a
idéia pura passa a ser objeto da logica, tendo como ponto de partida a universalidade do ser.
Partindo da nogio mais geral do ser, chega a seu oposto, 0 nio-ser, indo de encontro a sintese de

ambos.

No segundo estagio temos o objeto da filosofia da natureza, representago fora de si. A
idéia caba por se multiplicar em diversas formas, mecénica (matéria e espago), fisica (corpos) e

orgAnica (vida).

No terceiro estagio dialético, relmem-se o objeto € o sujeito, formando a filosofia do
Espirito Absoluto. E estudada como filosofia do espirito, e se divide em espirito subjetivo e
individual (psicologia), espirito objetivo da humanidade em sua vida coletiva e social (moral e

direito), espirito absoluto (arte, religido, filosofia).
Nos detalhes da dialética, Hegel deu especial realce ao direito, & arte ou estética, 4

religifo. Com isso, fez com que muitos pesquisadores que o sucederam, tivessem interesses

diversos, em varias formas.

Hegel defende o movimento do espirito, sendo assim um idealista. Trabalha a oposigdo
entre tese ¢ antitese, reunindo ambos os conceitos na sintese. A consciéncia do ser ¢ do nfo-ser.
Explora historicamente 0s momentos, identificando em que épocas ocorreram Suas
manifestagdes. Seus criticos apontam que Hegel forga a identificagdo das ocorréncias com suas

teorias, fazendo com que sejam vistas como ele as quer.

1.6. A dialética marxista

Foi exatamente sobre a Filosofia do Direito, numa critica considerada como uma de
suas obras mais importantes, que Karl Marx fez a primeira interpretagdo materialista da dialética

hegeliana.




vy

Karl Marx e Friedrich Engels reformam o conceito hegeliano de dialética: utilizam a

mesma forma, ¢ introduzem um novo conteudo. A essa nova dialética, chamam de materialista.

Para eles, o movimento histérico é derivado das condi¢des materiais da vida.

A dialética materialista analisa a historia do ponto de vista dos processos econdmicos e
sociais. A historia é dividida em quatro momentos: antiguidade, feudalismo, capitalismo ¢
socialismo. Os trés primeiros sdo vencidos por uma contradigdio interna, chamada "germe da
destruigdo". A contradigfio da antiguidade ¢ a escraviddo; a do feudalismo séo os servos; e a do
capitalismo é o proletariado. O socialismo seria a sintese final, momento em que a historia

cumpre seu desenvolvimento dialético.

O método dialético desenvolvido por Marx, o método materialista histdrico dialético, o
faz interpretando a realidade, visdo de mundo e exercicio. A reinterpretagdo da dialética de
Hegel, diz respeito, principalmente, & materialidade e a concretude. Para Marx, Hegel trata a
dialética idealmente, no plano do espirito, das idéias, enquanto o mundo dos homens exige sua

materializagdo.

E com esta preocupagio que Marx deu o cardter material (os homens se organizam na
sociedade para a produgéo e a reprodugdo da vida), e o cardter historico (como eles vém se

organizando através de sua historia).

Em sua obra Introdugfio a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx expde essa

questdo historica:

Assim como os povos antigos viveram sua pré-histéria na imaginagdo, na mitologia,
nos, alemies, vivemos nossa pos-histéria no pensamento, na filosofia. Somos
contempordneos filoséficos do presente, sem ser seus contemporéneos histéricos. A
filosofia alemd é o prolongamento ideal da historia da Alemanha. Portanto, se a0 invés
das oeuvres incompletes [Obras incompletas] de nossa histéria real, criticamos as
ocuvres posthumes [Obras péstumas] de nossa historia ideal, a filosofia, nossa critica
figura no centro dos problemas dos quais diz o presente: That is the question [Eis a
questdo]. (Introduggo & Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Karl Marx, 1843)

E demonstra o materialismo:

Nio obstante, tdo logo a moderna realidade politico-social se veja submetida a critica,
isto ¢, tio logo a critica ascende ao plano dos problemas verdadeiramente humanos €
que se encontra fora do status quo alemédo, pois de outro modo abordaria seu objeto por
baixo de si mesma. Um exemplo: a relagdo entre a indistria, o inundo da riqueza em
geral € 0 mundo politico é um problema fundamental da época moderna. De que forma
este problema comega preocupar os alemies? Sob a forma de normas protetoras, de
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sistema proibitivo, da economia nacional. O germanismo passou dos homens a matéria
e, um belo dia, nossos donos do algodiio e nossos herdis do ferro viram-se convertidos
em patriotas, Assim, pois, na Alemanha comega-se pelo reconhecimento da soberania
do monopélic rumo ao interior, conferindo-lhe a soberania rumo ao exterior. Isto
' significa que na Alemanha se comega por onde terminam a Fran¢a € a Inglaterra. A
| velha situagdo insustentdvel contra a qual se levantam teoricamente estes paises e que s6
i s#0 suportiveis como s3o suportados os grilhdes, é saudada na Alemanha como a
primeira luz do amanhecer de um belo futuro, que apenas se atreve a passar de uma
‘ ladina teoria a mais implacavel pratica. Enquanto na Franga e na Inglaterra o problema ¢
colocado em termos de economia politica ou império da sociedade sobre a riqueza, na
Alemanha os termos sfo outros: economia nacional ou império da propriedade privada
sobre a nacionalidade. Portanto, na Franga ¢ na Inglaterra trata-se de abolir o
monopélio, que chegou a suas iiltimas conseqiiéncias; na Alemanha, trata-se de levar o
monopélio a suas Gltimas conseqiiéncias, No primeiro caso, trata-se da solugdo; no
segundo, simplesmente da contradigio. Exemplo suficiente da forma alema que ali
adotam os problemas modernos, de como nossa historia, tal qual o recruta imbecil, ndo
teve até agora outra missdo senfio a de praticar a repetir exercicios ja feitos. (Idem,
Ibidem)

Em sua obra O Capital: critica da economia politica. S3o Paulo, livro primeiro, vl. I, ed.

8, Ed. DIFEL, 1982, p. 16, Marx afirma:

Meu método dialético, por seu fundamento, difere do método hegeliano, sendo a ele
inteiramente oposto. Para Hegel, o processo do pensamento, - que ele transforma em
sujeito autdbnomo sob o nome de idéia, - € o criador do real, e o real € apenas sua
manifestagio externa. Para mim, ao contrario, o ideal nfo é mais do que o material
transposto para a cabega do ser humano ¢ por ¢la interpretado.

Essa afirmacfio estabelece um paralelo perfeito com sua posi¢do nos Manuscritos
Econdmicos Filoséficos, ja que Marx considera seu método o oposto do método de Hegel
exatamente porque o fator ideal (Idéia) ndo ¢ o criador do real, do material, mas sim um produto

da propria matéria.

Tendo por base a dialética hegeliana, no sistema de Marx a matéria poderia gerar ou
I
criar dialeticamente o ideal, o espiritual. Pois tanto para Marx quanto para Engels, o termo

"materialismo" significa uma determinada relagio entre matéria ¢ espirito.

Marx propde um método de analise da realidade, partindo do concreto indo de encontro
a0 abstrato. Vira a filosofia de Hegel de cabega para baixo. A dialética € contestadora,

questionadora e faz com que, constantemente, revisemos a pratica, critiquemos, fagamos

reflexdes, re-analisemos as idéias. No contexto histérico, Marx demonstra como o homem tem se
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organizado. Define seu método como oposto ao de Hegel, sendo que este propde que a idéia seja
materializada no real e o método de Marx faz exatamente o contrério, a partir do real

materializado o homem elabora seu pensamento.



,

N

2 REFLEXOS IDEOLOGICOS NO PENSAMENTO SOCIAL E NO
DIREITO

2.1 Alquidam ¢ a critica das desigualdades, a lei como causa

Conforme Souza Filho (2003). a partir do século V antes da era atual, surgem na
Grécia, no mesmo periodo em que estava acontecendo a democracia de Péricles e junto a cla,
novas camadas sociais. tais como a dos comerciantes ¢ dos fildsofos sofistas. responsaveis pela
claboragio tedrica que legitima o ideal democratico da participagio de todos ¢ que questiona a

escravidao.

Mestres da retérica os sofistas ensinam a usar os instrumentos da virtude politica. ou
seja, a arte de falar bem ¢ persuadir, tdo importante para o cidaddo nas assembléias e pragas

publicas.

Estes filosofos viam o homem como o valor principal a ser cultivado na sociedade
grega. Eram de origem humilde e na atividade concreta do dia-a-dia das pessoas assimilavam os
descontentamentos da maioria € 0s correlacionavam com os scus anseios e aspiragdes, os quais a
democracia ndo aceitava, por valorar essencialmente as instituigdes, em virtude de cstas

representarem a unidade da Polis, na visio dos que cstavam no poder.

Ainda segundo Souza Filho (2003}, os sofistas dimensionavam o homem
axiologicamente na realidade social em que viviam, o seu subjetivismo e sentimentos. O homem

era colocado no centro de todas as preocupagdes e de todas as explicagdes, na pratica social.

Para eles o homem tinha a capacidade de tomar decisfio independente do poder das
instituigdes politicas e juridicas da Polis. O homem jamais poderia ser submetido ao controle das
institui¢des, tendo em vista que as mesmas eram fruto de sua criagfio. A investigacdo a ser feita

para corrigir os problemas na Polis deveria partir essencialmente do homem, pois cle é o criador.

Dentro desta visdo. obscrva-se o descompromisso dos fildsofos sofistas para com as

institui¢Oes e leis criadas pela elite dominante, pois as relagdes politico-juridicas estabelecidas
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entre os componentes da sociedade eram formadas a partir da desvalorizagio da maioria que

compunha a sociedade.

O compromisso do cidaddo com as leis da cidade, s se efetivaria a partir do
momento em que houvesse uma identificagdo dos anseios e aspiragles, fazendo com que a lei

fosse elaborada de acordo com a consciéncia do povo.

Ha que se observar o que diz Alquidam, fildsofo sofista, sobre a lei civil, em um
trecho da obra 4 Ideologia do Direito Natural (SOUZA FILHO, 2002, p. 36): “A natureza fez a
todos homens iguais em dignidade e direitos. Foi a lei civil quem transformou a uns em senhores

e a oufros tantos em escravos.”

Analisando esta afirmagio dir-se-ia que este grande fildésofo sofista, parte de uma
posi¢do metafisica, que é a determinagfio de igualdade de todos os homens em direitos ¢

dignidade.

Para Alquidam se hi qualidade moral, em todo homem deve existir, portanto, o
respeito ao proximo, o que significa dizer: ndo s6 um reconhecimento do valor do homem em
sua dimensdo e liberdade, como também de que as leis e instituigdes devem ser norteadas para

ele, ou seja, as leis devem refletir a consciéncia do homem.

A lei civil elaborada para a Polis, pela elite dominante, parte de uma posigio
metafisica de que hd uma necessidade natural de dominag8o sobre os escravos, que para eles,
mesmo em um regime democréatico, ndo possuem dignidade e que a maioria dos cidaddos

precisam, de forma imperativa, aceitar o Direito da cidade.

Observe a colocagdo de Cilicles, descrita por Souza Filho (2003), sobre as leis, por

exemplo: “Justo é o que convém ao mais forte”. “A lei € a vontade do Tirano.”

2.2 Aristoteles — A natureza como fonte das desigualdades

De acordo com relatos de Souza Filho (2004), Aristdteles nasceu em Estagiria na
Tréacia, entre os anos 384 a322 a.c. Recebeu influéncia dos matematicos idealistas, de fisicos e de

materialistas e, em politica, foi muito influenciado por Platfo.




Aristoteles ao qual cabe a célebre definigio do homem como animal politico e ser

sociavel (obra de Aristoteles - A Politica 1.9), era adepto da aristocracia e acreditava, assim como

Platdio (TABOSA, 1999), ser necessario a sociedade, a existéncia de virtudes bésicas, tais como:

e 0 saber;

e soberania;

o fortaleza;

s temperanga; e

* justica.

A virtude da justica devia ser praticada por todos, enquanto as outras eram préprias

das trés classes que compunha o Estado.

A virtude especifica dos fildsofos € a sabedoria, a dos guerreiros, a fortaleza e a dos

operdrios, a temperanga, ou seja, moderado, comedido.

Nota-se pelo discurso de Aristoteles, que ele assumiu uma postura metafisica ao
considerar as coisas e conceitos feitos em definitivo, isto é: como imutiveis e sem
transformagfo, refletindo assim a idéia natural de que ha homens incapacitados de exercer
determinadas fungdes politicas na Polis, devendo 0s mesmos serem submetidos por outros que

possuam maior percepgio.

Aristoteles defende em sua obra 4 Politica, sobre a relagdo que ha entre os
fendmenos da natureza e a lei civil: “Foi a prépria natureza que fez animais fortes e animais
fracos, peixes grandes e peixes pequenos. E a lei da natureza que o mais forte exerga dominio

sobre os mais fracos.”

Assim, a lei civil deveria ser elaborada de acordo com o principio natural imutdvel da
desigualdade dos homens na sociedade, considerando que cada um deveria assumir seu papel no
contexto social de acordo com o seu mérito pessoal, bem como o conhecimento teria validade

limitada para cada classe social da polis.



2.3 Critica marxista do Direito

Do Direito emanam normas que descrevem relagSes juridicas entre as pessoas e
possiveis condutas em uma sociedade, estas tém por fim a harmonia social ou 0 bem comum de

todos os membros.

Importante a formulagio de bem comum pelo Papa Jodo XXIII, na sua Enciclica
Pacem In terris (1963): “O bem comum consiste no conjunto de todas as condi¢tes de vida

social que consintam e favoregam o desenvolvimento integral da personalidade humana”.

Nesta idéia de integral desenvolvimento da personalidade esta compreendido tudo,
inclusive os valores materiais e espirituais que cada homem julgue necessario para a expansio de

sua personalidade.

Além do cardter social, o Direito precisa ser construido observando a sua
mutabilidade historica, pois rege as relagdes intersubjetivas imediatas e culturais de seus
membros, sendo necessario fazer uma analise das condigSes gerais em que se estrutura a
sociedade, Ademais a norma deve refletir as reais necessidades da maioria, seus anseios e

aspiragQes para sé assim se aproximar da harmonia social.

Em uma sociedade capitalista o complexo de fendmenos que circulam no ambiente
cotidiano € a atmosfera comum da vida humana, que, com a sua regularidade, imediatismo e
evidéncia, penetram na consciéncia das pessoas, assumindo um aspecto independente, natural,
formando o mundo das idéias falsas e dirigidas do capital, faz com que surja, até mesmo um

modo de pensar capitalista, identificado como verdadeiro e necessario para o cotidiano.

O complexo de fenOmenos se desenvolve através de ideologias que expressam a

vontade dos grupos dominantes economicamente, conforme Souza Filho (2002).

Na verdade, hd na sociedade de Marx, segundo o autor, duas estruturas

desenvolvidas na sociedade capitalista, a saber:

e A infra-estrutura: que consiste na estrutura econdémica formada das relagdes

de produgfo e forcas produtivas;
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* A superestrutura: que compreende a estrutura juridico-politica (normas e
leis), onde ha a justificag#o legal para a perpetuagfio do capitalismo; e

» A estrutura ideologica: essa de suma importancia para a manuten¢éo do
sistema opressor, pois se utiliza do conjunto de idéias do grupo dominante,
que através da sua ideologia defende seus interesses. A ideologia do
capitalismo, assim como a filosofia, arte, educagdo, religido, o direito, etc.,
esta ligada aos interesses de um grupo ou estrato, claramente determinado na
sociedade, tendo por fim a agfo conservadora, ou seja, a manutengdo do

status quo.

A internalizacédo das ideologias do capitalismo, nos membros da sociedade, faz com
que os proprios componentes ndo percebam a desigualdade no tratamento juridico, isto €: o
mundo do trafico e da manipulagio, da “praxis fetichizada dos homens”, conforme Karel Kosik

(1985).

Para Silva (2003), o Direito, na Otica de Marx, s6 podera favorecer a todos, a partir
de uma visdo dialética, onde ha a luta de classes, investigacdo das causas reais e 0s
condicionamentos histéricos do fendmeno juridico, as fontes reais sobre as quais € construido

pelos homens ¢ a visualizagdo do Direito & luz das relages sociais.

A idéia de Direito s6 adquire sentido quando usado no desenvolvimento material ¢

espiritual da sociedade, em movimento perpétuo.

A norma juridica, segundo Vasconcelos (1993, p.14), em seu livro Teoria da Norma
Juridica, é: “O que a norma ¢ pura e simplesmente, é previsio. Modelo de conduta diante de

fatos relevantes para o convivio social...”.

A luz do que foi exposto, verifica-se o propésito do Direito em estabelecer normas

para possiveis condutas, com ¢ fim de harmonizar as relagfes sociais € buscar o bem comum.

Porém numa sociedade capitalista, cujo objetivo maior é o lucro, e este sO existe em
prejuizo de alguém, como pode existir o Direito voltado para a dignidade humana, se nessa
sociedade o que na verdade acontece é a valorizagio da coisa em fungéo da desvalorizagéo do

homem.



Observe o que discorre, Kosik (1985, p. ), sobre a relagfio no capitalismo, entre o

homem e as coisas:

Na economiia capitalista verifica-se o reciproco intercdmbio de pessoas e coisas, a
personificagio das coisas e a coisificagiio das pessoas. As coisas se atribuem vontade e
consciéncia, e, por conseguinte o seu movimento se realiza consciente e voluntariamente; e os
homens se transformam em portadores ou executores do movimento das coisas. A vontade e a
consciéncia dos homens sdo determinados pelo movimento objetivo das coisas: o movimento
se realiza através da mediagfo da vontade e da consciéncia dos homens, como mediagéo de um
elemento mediador préprio.

Verifica-se, com isso, que as normas produzidas em uma sociedade capitalista regem
as relagSes aparentes e imediatas, que tiveram como motor propulsor s idétas que circulam e
povoam o cotidiano das pessoas, ¢ que foram desenvolvidas a partir de interesses de grupos
dominantes que visam ao lucro. Na realidade ha uma inversio axiolégica do Direito em uma

sociedade movida pelo capitalismo.

Considerando o exposto, verifica-se que a natureza, a origem e o desenvolvimento do
conhecimento edificam-se através do pensamento social elitista, que detém todas as condigdes
econdmicas para que o mesmo se desenvolva. Logo, a estrutura da sociedade ¢ formada a partir

da validaciio do conhecimento pelo grupo dominante que estd no poder.

Vale destacar a posiciio de imutabilidade e incognoscibilidade assumida pela minoria
privilegiada, do poder de que s alguns tém a capacidade de compreender o conhecimento e que

por essa deficiéncia deve-se manter a sociedade dividida em estratos.

Salvo excecdes, coube aos filésofos a tarefa de confrontar as conclusdes filoséficas
existentes e as descobertas da pesquisa cientifica, que se utiliza de método préprio e possui objeto
definido (fendmeno da natureza), com a realidade social da grande maioria subjugada pela elite

(financiadora do conhecimento), objetivando as transformagdes sociais.

Seu intuito era de que cada componente da sociedade tivesse acesso ao conhecimento,
¢ assim quebrasse os paradigmas construidos a partir do conjunto de idéias que circulam e
povoam o ambiente social, pois a partir da descoberta cientifica e do pensamento dos filésofos era
formulada uma concepgio de mundo, por meio de ideologias, com o firme propésito de manter a

estrutura social imutavel e de idénticos.




3 ANECESSIDADE DE UMA ABORDAGEM DIALETICA DO DIREITC

A forma de abordar a realidade socioecondmica. e conseqilientemente o Direito. é pela
via da andlise de totalidade, pois somente ela — do ponto de vista marxista — permite analisar as
singularidades e construir as diversas mediagdes que possibilitam pensar o humano nas diversas

situagfes por que ele passa — econdmicas, culturais, sociais, infra ¢ superestruturas politicas.

A realidade ¢ construida a partir de mediagdes contraditérias. Necessério diferenciar o

modo como a realidade aparece, do modo como € concretamente produzia;

...Marx afirma que o método histdrico-dialético deve partir do que ¢ mais abstrato ou mais
simples ou mais imediato {o que se ofercce 3 ohservagio) percorrer o processo contraditorio
de sua constituiclio real e atingir o concrefo como um sistema de mediagdes, de relagdes
cada vez mais complexas e que nunca estio dadas 4 observagfio. Trata-se sempre de
comegar pelo aparecer social e chegar pelas mediagdes reais, ao ser social. Trata-se também,
de mostrar como o ser do social determina o modo como este aparece aos homens (CHAUi,
1984, p. 48).

A andlise de totalidade coloca a importancia da dialética. A dialética ¢ um caracteristico
modo de pensar ¢ agir, que parte da realidade contraditdria e possibilita que o sujeito compreenda-
se como parte integrante dessa realidade e agente colaborador do processo de transformagdo. Tem
como principais caracteristicas o espirito critico e autocritico ¢ atitude contestatéria: “A dialética
intranqiiiliza os comodistas, assusta os preconceituosos, perturba desagradavelmente os pragméticos

ou utilitarios... (KONDER, 2000, p.86)™:

O pensamento dialético afirma em compensagdo, que nunca hd pontos de partida
absolutamente certos, nem problemas definitivamente reselvidos: afirma que o pensamento
nunca avanga em linha reta, pois toda verdade parcial s6 assume sva verdadeira
significagdo por seu lugar no conjunto, da mesma forma que o conjunto sO pode ser
conhecido pelo progresso no conhecimento das verdades parciais (GOLDMANN, 1991,
p.05-06).

Sujeito € objelo sdo partes de uma mesma realidade e ndo estio separados como
pretendem os positivistas. Estdo unidos numa simbiose indissoliivel. O saber fazer (praxis)
transforma constantemente a realidade e conseqilentemente o objcto, mas também recebe influéneia
dessa realidade social. 2 por meio da dialética que se consegue realizar uma critica radical do

Direito, que procura as raizes do problema através de conexdes, interagdes reciprocas, mudangas
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qualitativas e luta de contrdrios. Essa forma de abordagem permite o manejo das idéias de

contradigiio, dinamicidade, superagdo, transformagao:

A partir do marxismo 2 dialética passou a ser concebida em dois planos: o objetivo, como
processo de desenvolvimento de uma realidade, segundo normas que The sio proprias ou
imanentes, e subjetiva, como a apreensdo cognoscitiva desse desenvolvimento (COELHO,
1991, p.43).

GRAMSCI (apud LYRA FILHO, 1982, p.10-11), ao extrapolar os limites do
pensamento marxista, o qual separou a dialética enquanto método, tanto da histéria, quanto dos -
problemas sociais, tirando-lhe, dessa forma, o seu poder construtivo ¢ inventivo, acaba por
resgatar um aspecto particular da dialética, que o de que a mesma néio se apresenta separada dos
problemas histéricos e econdmicos. Visto que a economia, a histéria e a politica, juntas formam
um conjunto complexo que necessita ser compreendido 4 luz da dialética, por ser esta ¢ um modo

de pensar diferente, critico, que se opde a légica formal.

Segundo Semeraro (2007) o uso marxista do termo "dialética" pode ser encontrado
em Gramsci, mas com dois significados fundamentais: o primeiro — que pode se entender como
uma relacdo, significando agdo reciproca, € o segundo, um processo por tese/antitese/sintese, ou
seja: significando que uma coisa tem influéncia sobre a outra. Sob esse aspecto, néo ha
possibilidade de se ver as coisas a partir de um unico angulo, tampouco ndo dar lugar para

“fatalismos", tais como: o homem ¢é produto da estrutura econdmica.

Do ponto de vista da concepglo dialética de Gramsci, isso quer dizer, por exemplo,
que individuos intelectuais ndo estdo separados da massa social, pois ambos formam, junto, um
conjunto. Os intelectuais tornam-se representantes das massas, enquanto estas constituem a sua a
base de sustentagio, permitindo a sua existéncia. De onde se infere que estas duas categorias néo
subsistem de forma isolada, sem mutua sustentagdo, ou seja: precisam uma da outra para poder

existir.

3.1 A Visio dialética de Gramsci: a filosofia da praxis

Gramsci (apud SEMERARO', 2007), ao revisar a concepgio marxista de dialética como

materialismo historico, ampliando, também, a visio idealista hegeliana acerca do pensamento

! Giovanni Semeraro ¢ professor de Filosofia da Educago da Universidade Federal Fluminense. As diversas
referéncias aos Quaderni del carcere - Turim, Einaudi, 1975 - foram feitas com a sigla Q, seguida pelo respectivo
namero de pagina,




dialético, percebeu que € quando as classes subjugadas se organizam em busca de se apropriarem
da politica através do processo educativo, que estas comegam a formar uma nova concepgfio de

hegemonia baseada na gestio democratica e popular do poder.

Ao construirem e incorporarem essa nova concepgdo, elas desencadeiam uma
revolugéo ético-politica na sociedade, provocando, por sua vez, um novo modo de pensar. A esta
nova concepgdo, que inicia uma nova fase na historia e no desenvolvimento mundial do
pensamento, Gramsci chama de filosofia da praxis, que € tdo-sé o conhecimento da prdpria

histéria nas suas dindmicas, nas suas contradigdes e criacdes (SEMERAROQ, 2007).

Esta nova dialética, definida como teoria do conhecimento do materialismo historico
(Q 877 apud SEMERARO, 2007), para Gramsci, ¢ considerada, a0 mesmo tempo, como logica e
meétodo argumentativo, como principio do conhecimento e instrumento de agdo, como

modalidade constitutiva do préprio real.

Nesse sentido, a filosofia da praxis ndo é “ato puro”, pensamento puro, ou um
esquema gnosiologico de natureza abstrata que constréi de modo ideal as coisas ¢ os fatos,
porém uma espécie de manifestagéio de ato impuro, de uma atividade concreto-histérica, pautada
em relagdes dindmicas, abertas e dialéticas, do ser humano com a natureza, isto €, do ato volitivo

humano com as estruturas econdmicas e projetos politicos.

Na nova proposta filosofica de Gramsci (apud SEMERARO, 2007), o modo de
pensar dialético ndio permite uma visdo unilateral ¢ fechada. Porquanto ela permite uma visdo
ampla, de conjunto. Os problemas analisados por ela nfio sfo feitos isoladamente, de forma
individualizada; ao contrario, procura observar as causas ¢ as conseqii€éncias, € tudo o mais que

possa estar relacionado com os problemas .

A dialética, como Gramsci a concebe (apud SEMERARO, 2007), desempenha ainda
uma fungfio insubstituivel, especialmente no mundo como se apresenta na atualidade, sob a
dominagdo de uma ordem politico-econdmica e cultural, que, embora decante as conquistas
cientificas, o pluralismo e a diferencga, esteriliza o conhecimento, age de forma repressiva sobre
as aspiragBes populares, dissimula as contradi¢des e sufoca os conflitos, tudo harmonizando,

conjugando, subordinando e adaptando a um pensamento totalitario, inico e indiscutivel.

Gramsci (apud SEMERARO, 2007) destaca, ainda, que o ponto crucial de todas as

questdes em torno da filosofia da praxis é chegar ao entendimento do modo em que se origina ou
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que nasce © movimento historico sobre a base da estrutura. Porquanto o “movimento histérico”
que, em sintese, € o conhecimento, s6 ocorre mediante a realiza¢do da sintese dialética entre a
atividade subjetiva dos homens organizados livremente ¢ a realidade objetiva do ambiente, entre

estrutura econdmica e iniciativa politica e condigdes materiais ¢ intervenc¢io humana.

O que significa dizer, com isso, que hd uma inequivoca correlagio dialética entre
liberdade e necessidade, de modo a no ser possivel se pensar uma necessidade sem liberdade e
vice-versa. Por isso mesmo, quando se age de forma a mutilar a liberdade, o que se tem como
conseqliéncia imediata € uma tendéncia a degenerar-se para o mecanicismo fatalista ¢ para a

politica catastrofista.

De outro lado, ao ignorar-se a necessidade, resvala-se para um idealismo do tipo
especulativo e para a promogio de politicas de conciliagdo. Para Gramsci (apud SEMERARO,
2007) s6 ha uma possibilidade de reverter esse quadro: reconhecendo-se a existéncia de uma
reciprocidade dialética entre estes componentes. Desse modo € que a histdria tornar-se-4 possivel

e a existéncia humana e social se constituira num campo aberto as transformagdes e ao futuro.

Na concepgdo de Semeraro (2007) o que Gramsci veio esclarecer foi um erro na
viséo marxista em relagdo a dialética, quando separou a dialética como método, dos problemas
sociais e da historia, tirando-lhe, dessa forma, o seu poder construtivo-inventivo. Assim, o que

‘ Gramsci fez foi resgatar um aspecto fundamental da dialética: da sua intrinseca relagdo com os
problemas historicos e econdmicos, porquanto a politica, a economia e a historia, juntas, formam

+ um complexo conjunto que s6 pode ser compreendido a luz da dialética.

Dessa forma pode-se afirmar que o termo "dialética”, do ponto de vista da concepgéo
marxista, também pode ser encontrado em Gramsci, mas com dois significados fundamentais: o
primeiro como agdo reciproca, ou seja, como uma relagio (uma coisa tem influéncia sobre a
outra), ndo havendo lugar para se ver as coisas a partir de um unico angulo, muito menos para
fatalismos, do tipo: o0 homem ¢ produto da estrutura econdmica, e 0 segundo, COmo processo por

tese/antitese/sintese (refere-se a movimento, isto €, processo de desenvolvimento).

Tais significados podem ser exemplificados dentro da visdo gramscista de dialética,
através de interelagtes, tais como: "dialética intelectuais/massa”. Para Gramsci (SEMERARO,
2007), ndo ha como separar essas duas categorias, pois as duas, juntas, formam um conjunto. O

que implica dizer, com isso, que: os intelectuais representam as massas, € estas, por sua vez,
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e interdependéncia, aqui representada, tem aplicagfo geral.

3.2 O Agir do homem diante do Direito

constituem-se na base de sustentacio da existéncia da categoria dos intelectuais. Essa correlagdo

De acordo com Machado (2004, mimeo), o Direito ¢ um fendmeno existencial
concreto. E um produto do agir humano, ¢ aquilo que os homens e mulheres fazem com que ele
seja e enquanto o fazem. Um direito manifestou-se assim, ou assado, porque homens e mulheres

fizeram que ele assim se manifestasse.

O Direito ¢ feito em sociedade e com os integrantes desta; ele € produto de um
confronto dialético; ele € dialético. Vai prevalecer o que sair do confronto, do conflito que se
instaura no seio da sociedade, entre os mais variados interesses; néo € so fazer a lei, ou so brigar

pela lei, ¢ muito mais complexo.

feito, enquanto é sendo. Direito € liberdade, expressio de condutas livres. Pode ser livremente

Assim, o Direito vai existindo da maneira como ele € feito. E um devir, € enquanto é
| construido e essa construg@o se did num processo real, concreto, numa agfo consciente e
|

compromissada com algo (MACHADO, 2004, mimeo).

~

O Direito pode existir de varias maneiras, esse existir vai demonstrar a esséncia dele
(isso vem depois da existéncia, ou seja, a existéncia precede a esséncia, como vdo dizer os
existencialistas). Sua esséncia sera conservadora, se o agir for conservador; transformadora, se o

agir for transformador (MACHADO, 2004, mimeo)

Em suma, pode-se dizer que o Direito é o que as pessoas de carne e osso fazem com
que ele seja. Essa € a condig@o do Direito. Neste ponto se insere o compromisso do jurista. Como
nada é definitivo, tudo é provisdrio, a espera de ser dialeticamente construido e reconstruido, o
diferencial do Direito estd no agir, que pode ser ou ndo como instrumento de transformagéo

| social, de emancipagédo e de libertagdo.

Insta-se, entdo, de acordo com Machado (2004, mimeo), a constitui¢do do novo, do

devir (vir a ser), tendo como norte uma social democracia (paradigma ideoldgico e politico),
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enquanto fendmeno histérico, humano. A esse respeito, os criticos do marxismo afirmam e

defendem que o Direito pode funcionar como meio de mudanga, de transformagéo.

O diferencial estd na maneira de como se usa o Direito, para qué se usa o Direito ¢
para quem. Essa franqueza de dizer tudo isso ¢ uma das inovagdes das concepges criticas, que
opera um verdadeiro escancaramento dos elementos ideologicos, dos antagonismos de classes,

das visdes de mundo e dos interesses por tras das a¢Oes.

A isso é que o operador do direito deve estar sempre atento, pronto para conhecer e
incorporar ou nfio as novas concepgdes. Pois se sabe que o que vai definir os “lados” serdo os
fatores ideoldgicos que estdo por tras das agdes de cada um. A atitude critica, portanto, € a que

enxerga essas influéncias.

Nesse contexto é importante resgatar Gramsci (apud LYRA FILHO,1982) e sua
construgdo sobre os intelectuais organicos da conservagfio e da transformagéo, sabendo-se que
estes Gltimos, também chamados de juristas orgénicos das classes populares, funcionam como
um organismo, com seus agentes compromissados com a emancipagdo desses segmentos
historicamente excluidos, num verdadeiro compromisso com a alteridade. Alteridade como

simbolo de defesa da subjetividade do outro.

A emancipagio s6 se da com a alteridade, com o outro ¢ somente se¢ 0 outro s€
emancipar. £ um outro tipo de solidariedade, com respeito as diferencas — ¢ a igualdade nas
diferencas — mas sem transformar tais diferengas em fatores de exclusfo e opressdo. O
compromisso defendido coloca a questio da prdxis enquanto agdo consciente, critica e

transformadora da realidade capitalista, através do Direito.

A transformagfio, no sentido da inclusio e justica social, coloca o componente ético
no Direito. Mas quem vai usar? A justica com ética, em si, ndo esta reservada para 0s seres
metafisicos, mas o processo de luta pela justiga, fazer se fazer valer a justi¢a ¢ coisa para as
pessoas concretas. Saber o que ¢ injustica no ¢ dificil, como também nfo o é identificar e

enxergar as injustigas e contradigdes sociais ¢ juridicas.

Sob esse ponto de vista, a concepgdo critico-dialética aplicada ao Direito néo pode

ser generalizada, pois ela é para aqueles que se propdem um fazer/agir, tendo como norte ©

socialismo democratico (isso tem que se ramificar em todos os ramos do Direito). Portanto, ndo ¢




para todos, mas para os que optarem. S6 resta para o ser humano seguir o caminho que methor

lhe aprouver, agindo com a liberdade que ele possui (MACHADO, 2004, mimeo).

A atuagfo dialética no Direito nfio é a que simplesmente decide em favor do mais
fraco, mas aquela que se propde a superar a desigualdade, destruir a fraqueza, confrontando a
desigualdade; ¢ a que propGe o conflito. A agfio transformadora é no plano macroscépico e

raramente se manifesta no conflito individual.

Pode-se até agir de forma sensibilizada diante da injustica, mas se nfio houver a
proposta da superagfo pela dialética, ela nfo sera transformadora. Por exemplo, uma decisdo no
caso a caso, freqiientemente ndo tem o potencial transformador, dialético. Pode-se suavizar a

situagdo, até fazer justica social, mas ndo ocorrerd a transformagcao.

Isso acontece porque ndo ¢ diariamente que se faz a pratica transformadora, embora
diariamente se aplique o Direito na perspectiva da justiga social. Esta € uma visdo que ficara a
margem da ordem de uma sociedade burguesa-capitalista, que tem por fim a valorizagfio da

coisa em detrimento do homem.

Assim, tal pratica de cunho transformador sera percebida pela sociedade burguesa,
como de natureza nfo-cientifica, mas panfletaria e ideologica. Apesar de tudo, encontrara forgas
no seu ideal para seu compromisso de confronto, perturbagfo, de ir contra a ordem capitalista e
seu horizonte liberal, propondo um horizonte politico ideoldgico que vise a valoragiio do ser

humano.

Fica, pois, como adverténcia para os académicos de direito que serfio responsaveis,
um dia, por fazer no &mbito da sua praxis juridica, que aqueles que se comprometerem com a
op¢do consciente pela transformac¢fio social, lutando contra uma ideologia dominante, que
supervaloriza as coisas em detrimento dos seres humanos, que néo se intimidem diante dos

discursos reaciondrios e excludentes de uma minoria egoista, quando por elas forem atacados,

injusticados, vitimas de sua ma-fé e preconceitos.




CONCLUSAO

O fundamento das normas juridicas estd pautado na esséncia da natureza humana de
viver em sociedade. A vida ¢ regida pelo movimento de idéias sociais, politicas ¢ juridicas que se
encontra em constante mudanca. Com isso a estruturagio dntica do homem também sc faz

diferente a cada momento social.

O futuro operador do direito deve, portanto, observar o aspecto de valoragdo relativo
as situagbes politico-historicas presentes, mas andlogas as valoragdes feitas para outros

momentos historicos, tanto retrospectivos como prospectivos.

Este operador deve refletir as condigdes axiolégicas necessarias a evolugio do direito
positivo, como o respeito a pessoa humana, € ao entendimento da justica como exigéncia
permanente e invariavel de harmoniza¢io prudente e variada entre valores sociais. dialeticamente

opostos e necessartamente complementares.

Essa formulagdo constitui-se num poderoso estimulo para o operador do Direito que
se determina na busca de um processo de conhecimento adequado & correta compreensdo da
realidade juridica e social, objetivando cvitar que venham a ocorrerem, no dmbito da pratica do
Direito, manifestagdes ou decisdes juridicas teratoldgicas por parte de futuros juristas e que

venha macular o sentido de justi¢a da opinido piblica.

Para tanto. deixa-se como mensagem para os académicos do curso de Dircito e os
jovens Bacharéis que se iniciam na praxis juridica, que busquem se aprofundar mais no
conhecimento da dialética, nfio apenas enquanto método sistematizado de conhecimento tedrico
de uma determinada realidade, mas, sobretudo, como um instrumento capaz de transforma-la,

nos varios contextos socio-econdmicos ¢ politicos das sociedades atuais.

E importante que os jovens académicos do Direito procurem experienciar, no
decorrer da sua formagio profissional, a operatividade do pensamento dialético nos diferentes

campos da sua praxis.

Para isso se faz mister que estes adotem a diaiética como postura gnosiologica no

desenvolvimento do pensamento juridico, tendo em vista que as sociedades sempre mutantes, se
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mobilizam a cada instante, na busca de equilibrag@o dos conflitos intra e intersubjetivos entre os

membros que as constituem.

Nesse sentido, € fundamental que estes busquem sempre se adequarem as exigéncias
das leis estabelecidas pelo estado, que regem as decisbes dos tribunais e delineia os principios

gerais gue norteiam axiologicamente o Direito aos que dele, porventura, venham a precisar.

Para se construir uma sociedade em que as pessoas tenham como meta final, a defesa
da vida, em todos os secus aspectos e dimensdes, que valorize, concretamente, o ser humano
através da promogéo do idedrio de justica e dignidade social, € preciso estar antenado com os
anseios e aspiragdes da maioria dos individuos, especialmente daqueles que estéo conscientes do

seu papel social.

O conhecimento juridico, nessa perspectiva, deve se pautar no conhecimento
totalizante do ordenamento juridico, social, politico e historico, que nunca alcangard uma etapa

definitiva e acabada.

Cabe ao estudante de Direito, a perspiccia de perceber que a realidade da prdxis

social é rica em conhecimento renovavel e, mais ainda, de conflitos internos ¢ contradi¢des.

S6 através do desenvolvimento de uma visdo de conjunto da realidade social, no seu
conjunto, ¢ que o futuro operador juridico descobrira a estrutura significativa da relagéo da

prdxis humana e o ordenamento juridico posto, conforme atesta Konder (1988, p.39):

Para trabalhar dialeticamente com o conceito de totalidade, ¢ muito importante saber
qual € o nivel de totalizagdo exigido pelo conjunto de problemas com que estamos nos
defrontando; € € muito importante, também, nunca esquecermos que a totalidade ¢
apenas um momento de processo de totalizagfio. Afinal, a dialética — maneira de pensar
elaborada em fungdio da necessidade de reconhecermos a constante emergéncia do novo
na realidade humana - negar-se-ia a si mesma, caso cristalizasse ou coagulasse suas

sinteses, recusando-se a revé-las, mesmo em face de situagdes modificadas.

Considerando o que foi exposto, conclui-se que o novo estudante de Direito necessita
internalizar a djalética como postura gnosioldgica, a fim de melhor estruturar o seu discurso e

implementa-lo com exceléncia no ato da sua pratica profissional.
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